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Rogi soparw opowiadaniu biblijnym
0 zajeciu Jerycha

GRZEGORZ KUBIES

Warszawa - = kubies1971@interia.pl

Opis zdobycia Jerycha (x111 w. p.n.e.), w ramach ktorego wzmiankowane sg
instrumenty muzyczne, zawiera ksiega noszaca imi¢ przywodcy Izraelitow,
ktory wbrew temu jak podaje tradycja zydowska, nie jest jej autorem. Tekst
Ksiggi Jozuego, jaki znamy wspolczesnie, odzwierciedla dwie gtowne trady-
cje: masorecka (hebrajska) oraz Lxx (grecka)?, siegajaca do innego zrodia
niz tekst w jezyku oryginalnym. Wiekszos¢ biblistow uwaza, ze tekst Ksie-
gi Jozuego pochodzi z viI wieku p.n.e., czaséw panowania krola Jozjasza
(ok. 640-609 p.n.e.), cho¢ zasadniczy ksztalt zyskal on podczas prac re-
dakcyjnych w okresie wygnania do Babilonii (587/6-538/7 p.n.e.). Za re-
dakcje odpowiada deuteronomiczny historyk, swiadczy o tym charakte-
rystyczna terminologia tradycji kaptanskiej oraz typowe dla niej akcenty?.
W Ksigdze Jozuego daje si¢ wyodrebni¢ cztery gldwne czesci: wprowa-
dzenie (Joz 1,1-18), podboj Kanaanu (Joz 2,1-12,24), podzial terytorialny

Powigzania LXX z tekstem 4QJosa znalezionym w Qumran dowodza, Ze przektad
grecki opieral si¢ na innym zrodle niz tekst hebrajski. Tekst grecki opisu zajecia Jerycha
jest znacznie krotszy niz przekaz masorecki.

Tradycja deuteronomiczna (od greckiej nazwy Ksiggi Powtdrzonego Prawa —
Agvtepovopiov) jest jedna z czterech gtownych tradycji biblijnych (JEDP) tworzacych
Pigcioksigg. Tradycja ta, pochodzaca z vII-VI w. p.n.e., zostala spisana w czasach
ozywionej aktywnos$ci $rodowisk kaptanskich. Zawiera dojrzate koncepcje teolo-
giczne (m.in. ide¢ Ludu Bozego i ide¢ kultu) oraz prawne (zob. Ksigga Powtdrzonego
Prawa, Pwt 12,1-26,15).
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Ziemi Obiecanej (Joz 13,1-21,45), koniec dziejow Jozuego/ dodatki (Joz
22,1-24,33)3.

Przedmiotem niniejszego artykutu jest ukazanie, z licznymi odniesie-
niami do biblijnej logosfery, opowiadania o zajeciu Jerycha (Joz 6,1-27) —
w ktorym kluczows role odgrywa Jozue, a motyw rogu jest emblematyczny

— w perspektywie badawczej uwzgledniajgcej konteksty: teologiczny, lite-
racki, historyczny oraz muzykologiczny. Zasadnicze rozwazania poprze-
dzaja uwagi na temat terminologii muzycznej w Joz 6,4.5.6.8.9.13.16.20
oraz profilu uzytkowego rogu sopar.

Rogi $opar i gqeren
Nazwy instrumentow muzycznych w Joz 6,4.5.6.8.9.13.16.20 zostaly od-

dane w polskim przekladzie zwanym powszechnie Biblig Tysigclecia jako:
»traby z rogéw baranich”, ,,rég barani” i ,tragby”+. Na tle obarczonych po-

3 Szerzej na temat rozmaitych zagadnien teologicznych, literackich oraz historycznych

Ksiggi Jozuego zob. Marten H. Woudstra, The Book of Joshua (The New International
Commentary on the Old Testament), Grand Rapids 1981; Robert G. Boling, G. Ernest
Wright, Joshua. A New Translation with Introduction and Commentary (The Anchor Bible),
Garden City 1982; Richard Nelson, Joshua. A Commentary (The Old Testament Library),
Louisville 1997; L. Daniel Hawk, Joshua (Berit Olam. Studies in Hebrew Narrative and
Poetry), Collegeville 2000; Trent C. Butler, Joshua (Word Biblical Commentary), Grand
Rapids 2014; Thomas B. Dozeman, Joshua 1-12. A New Translation with Introduction
and Commentary (The Anchor Yale Bible), New Haven 2015. Z polskich pozycji bibliogra-
ficznych nalezy wymieni¢ m.in.: Jozef B. Each, Ksigga Jozuego. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, ekskursy (Pismo Swigte Starego Testamentu), Poznati 2013; Stanistaw Wypych,
Ksigga Jozuego (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament), Czgstochowa 2015. Zob. tez
Michaél N. van der Meer, The Redaction of the Book of Joshua in the Light of the Oldest
Textual Witnesses, Leiden 2004; Victor H. Matthews, Don C. Benjamin, Old Testament
Parallels. Laws and Stories from the Ancient Near East, Mahwah 20086, s. 137-156.
Zrédlem cytatéw biblijnych w jezyku polskim jest Biblia Jerozolimska (tekst wg Biblii
Tysigclecia, Poznan 2000), red. Krzysztof Sarzata, Poznan 2006. Tekst hebrajski
i grecki Starego Testamentu jest dostepny na stronie internetowej Deutsche
Bibelgesellschaft: http://www.bibelwissenschaft.de. Polski tekst Biblii Tysigclecia
dostepny na http://biblia.deon.pl.
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waznymi bledami translatorskimi terminéw odnoszacych si¢ do liry (kin-
nor i nébel), owe odpowiedniki jezykowe stosunkowo dobrze, poza ,tra-
bami”, oddajg tresci wyrazow hebrajskichs. Tekst Joz 6,1-27 zawiera trzy
terminy muzyczne, posrod ktorych dwa sg dwuczlonowe, oto one:

Joz 6,4.5.8.9.13.16.20 — §6par [Win7]
yOb&lim [wiB7in *127°0]
Joz 6,5 — geren hayyobel [2p0] 1°127]

Pierwszy z terminow oznacza instrument muzyczny wykonywany
z rogow barana lub kozla; wspolczesnie wykonuje si¢ go takze z rogow
antylopy (zob. ilustracja 1). Termin ten wykazuje zwiazki etymologiczne
z akadyjskim wyrazem $apparu, bedacym zapozyczeniem z jezyka sume-
ryjskiego — Segbar (capra aegagrus). Rog $6par jest najczesciej (74 razy)
wzmiankowanym instrumentem muzycznym w Starym Testamencie, po-
nadto jest jedynym instrumentem czasow biblijnych, jaki przetrwat w li-
turgii zydowskiej do czasow wspotczesnych. Aerofon ten (mozna na nim
wykona¢ dwa, trzy dzwieki?) rzadko wystepuje w Biblii w polaczeniu z in-
nymi instrumentami (np. Ps 98,5-6; 150,3-5). Poza 1 Krn 15,28; 2 Krn 15,14;
Ps 98,610z 5,8 brak dowodow, by rog §6par taczono razem z innym instru-
mentem sygnalizacyjnym — trabg hasoséra. Rog §6par, obdarzony bogata
symbolika?, pojawia sie zarowno w kontekstach sakralnym/kultycznym,
jak i swieckim?®. Najwczesniejsze zabytki archeologiczne przedstawiajace

Zob. Grzegorz Kubies, Nazwy instrumentow muzycznych w polskich przektadach Starego
Testamentu, ,,Studia Bobolanum” 2004 nr 1, s. 109-138.

Francis Brown, Samuel Rolles Driver, Charles A. Briggs, A Hebrew and English Lexicon
of the Old Testament, Oxford 1907, s. 1051.

Zapisy nutowe sygnaléw wykonywanych na rogach §6par, pochodzacych ze srodowisk
aszkenazyjskich i sefardyjskich, zawiera m.in. praca: Alfred Sendrey, Music in Ancient
Israel, New York 1969, s. 353-359, przykl. 9-17.

Zob. Malcolm Miller, The Shofar and Its Symbolism, ,,Historic Brass Society Journal”
2002 nr 14, S. 83-113.

Zob. Jeremy Montagu, The Shofar. Its History and Use, Lanham 2015, passim. Miejsca
wystepowania terminu §6par w Biblii zob. idem, Instrumenty muzyczne Biblii,
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rog $6par pochodzg z 111-1v wieku n.e. (np. mozaika podlogowa z synago-
gi w Hamat Tiberias, Iv w. n.e.)*. Biorgc pod uwage przekazy pismien-
ne i archeologiczne z obszaru starozytnego Bliskiego Wschodu®, nalezy
skonstatowac, iz rog $opar jawi si¢ jako szczegolny wyroznik dawnej kul-
tury izraelskiej.

llustracja 1. Rogi §6par (rég barani i rog antylopy kudu)

przel. Grzegorz Kubies, Krakow 2006, s. 198-212. Zob. tez Shlomo Hofman, Migra’ey
Musica. A Collection of Biblical References to Music in Hebrew, English, French and
Spanish, Tel Aviv 1974.
Zob. Joachim Braun, Music in Ancient Israel/Palestine. Archaeological, Written, and
Comparative Sources, przet. Douglas W. Stott, Grand Rapids 2002, s. 301-320.
Odnosnie do rogdw w starozytnej Mezopotamii i Egipcie zob. Hans M. Kiimmel,
Wilhelm Stauder, ,,Horn (Musikinstrument)”, w: Reallexikon der Assyriologie und
vorderasiatischen Archdologie, red. Dietz O. Edzard, t. 4, Berlin-New York 1972-1975,
s. 469-471; Ellen Hickmann, ,,Horn (Musikinstrument)”, w: Lexikon der Agyptologie,
red. Wolfgang Helck, Wolfhart Westendorf, t. 3, Wiesbaden 1980, szp. 10-11; Marcelle
Duchesne-Guillemin, Music in Ancient Mesopotamia and Egypt, ,World Archaeology”
1981 nr 12/3, s. 291; Joachim Braun, ,,Musical Instruments”, w: The Oxford Encyclopedia
of Archaeology in the Near East, red. Eric M. Meyers, t. 4, New York 1997, s. 75. Najstar-
sze przekazy ikonograficzne na temat rogu z obszaru starozytnego Bliskiego Wschodu
s3 datowane na X VIII (Mari) i X1V w. p.n.e. (Alaca Hoyiik). Czasownik ztozony si gii-ra
— »gra¢ narogu” — pojawia sie po raz pierwszy w tekscie z 111 tysigclecia p.n.e. (Tell Abi
Salabih). Zob. Robert D. Biggs, The Abiu Salabikh Tablets. A Preliminary Survey, ,Journal
of Cuneiform Studies” 1966 nr 20/2, s. 81.



12

13

Rogi sopar w opowiadaniu biblijnym o zajeciu Jerycha

Rog s6par jako instrument par excellence sakralny pojawia si¢ w opi-
sie teofanii na Synaju. Jest to obok Za 9,14 bodaj jedyny przyktad, kie-
dy dzwiek tego aerofonu rozlega si¢ z nieba. Sugestywne odniesienia do
zjawisk atmosferycznych oraz dzwieki rogu stuza do oddania majestatu
i transcendencji Boga, a obecnych w wydarzeniu ludzi napawaja trwoga:

»[tlrzeciego dnia rano rozlegty sie grzmoty z btyskawicami, a ggsty obtok
rozpostart si¢ nad gora i rozlegl si¢ glos poteznej traby (§6par), tak ze caty
lud przebywajgcy w obozie drzat ze strachu” (Wj 19,16). Nastepnie ,,Pan
zstapil na nig [gore — G. K.] w ogniu i unosit si¢ z niej dym jak z pieca, i ca-
ta gora bardzo si¢ trzesta. Glos traby (S6par) sie przeciagal i stawal si¢ coraz
donioslejszy” (Wj 19,18-19). Dodajmy, ze teofania ta jest przywotywana
w Starym Testamencie kilkakrotnie (Wj 24,15-17; Pwt 4,11-12; 5,23-24; 9,15),
lecz w zadnym z innych fragmentow nie sg wzmiankowane rogi®. Polgcze-
nie zjawisk atmosferycznych odpowiadajacych burzy i erupcji wulkanicz-
nej z dzwigkiem rogu pojawia si¢ w rozdziale 20 Ksiggi Wyjscia: ,,[a] caly
lud, postrzegajac gromy i blyskawice oraz glos traby ($6par) i gore dymiaca,
przelakt sie i drzal, i stat z daleka” (Wj 20,18).

W pierwszym z tzw. psalmow krolewskich (Jahwe jako krol Izraela
i swiata wstepuje do $wiatyni w orszaku), mowigcym o wtadzy Boga nad
wszystkimi narodami i ludami, ktdre ,,rzuca pod nasze stopy” (Ps 47,4),
czytamy: ,[w]stapit Bog wsrdd radosnych okrzykow, / Pan przy dzwieku
traby (36par)” (Ps 47,6). W innym psalmie, w opisie intronizacji Jahwe, na
Jego chwale rozbrzmiewa muzyka: ,,przy graniu trab (hsoséra) i glosie ro-
gu (36par) — / radujcie sie przed obliczem Pana, Krdla!” (Ps 98,6).

Przenosiny Arki Przymierza z Kiriat-Jearim do Jerozolimy zyskaty bo-
gata oprawe muzyczng (2 Sm 6,5), grano tez na rogach $6par: ,, Dawid wraz
z catym domem izraelskim prowadzit Arke Panska wsrod radosnych okrzy-

VA==

kow i grania na rogach (36par)” (2 Sm 6,15).

»Jak blyskawica wzleca Jego strzaly / i Pan Bog zadmie w rog (S6par). / Nadciagnie
w szumie wichru z potudnia” (Za 9,14).

W Ksigdze Powtdrzonego Prawa teofania jest przedstawiona takze jako erupcja wulka-
niczna: ,gora ploneta ogniem az do nieba, okryta mrokiem, ciemnoscia i chmura.
I przeméwit do was Pan, Bog wasz, sposrod ognia” (Pwt 4,11-12; por. Pwt §,23-24; 9,15).
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Pierwszy dzien miesigca ksiezycowego, podobnie jak nastepujaca po
nim pelnia, byl w starozytnym Izraelu swietem, podczas ktorego grano
na rogu §opar. Taka wskazowke zawiera jeden z utworow Ksiggi Psalmow:

»[d]mijcie w rég (86par) na nowiu, / podczas pelni, w nasz dzien uroczysty”
(Ps 81,4). W Ksigdze Kaptariskiej w takim samym kontekscie postuzono sie
terminem tért’a:'4 ,,Pierwszego dnia siddmego miesigca bedziecie obcho-
dzili uroczysty szabat, decie w rog (t€r1’4), zwolanie $wiete” (Kpt 23,24).
Wybitnie eschatologiczny profil rogu $6par zostat zarysowany w opisie
dnia Jahwe, jaki znalazl si¢ w Ksiedze Joela:

Dmijcie w rog (86par) na Syjonie,

awolajcie na gorze mej $wigtej!

Niechaj zadrza wszyscy mieszkancy kraju,

bo nadchodzi dzien Panski,

bo jest juz bliski.

Dzien ciemnosci i mroku,

dzien obtoku i mgty (J12,1-2).

Omawiany tu aerofon jako instrument sygnalizacyjny zostat znakomi-
cie wyeksponowany w ksiegach prorockich. Dwie ksiegi starotestamen-
talne (Druga Ksigga Samuela i Druga Ksigga Krolewska) zaswiadczajg, ze
straznicy czuwajgcy nad bezpieczenstwem lokalnych spotecznosci zaj-
mowali miejsca nad bramami miejskimi oraz w wiezach (2 Sm 18,241 2
Krl 9,17). Z Ksiggi Jeremiasza pochodzi nastepujacy werset: ,I ustanowi-
tem dla was strozéw: / Uwazajcie na glos traby (36par)!” (Jr 6,17). Zgodnie
z tekstem z Ksiggi Ezechiela prorok jako stroz wyposazony w rog $6par byt
odpowiedzialny nie tylko za sfere swiecka, ale i duchows (Ez 33,7-9) po-
wierzonych mu w opieke ludzi:

[jlesli najakis$ kraj sprowadzam miecz, a jego mieszkancy wybiorg sobie jakiego$
meza i wyznaczg go na stroza, on zas widzi, ze miecz przychodzi na kraj, i w tra-

be (36par) dmie, i ostrzega lud, ale ktos, cho¢ styszy dzwiek traby (36par), nie po-
zwala si¢ ostrzec, tak ze miecz nadchodzi i zabija go, to on sam winien jest swej

A A

Termin tér(’4 oznacza dzwigk alarmowy, sygnal do ataku, okrzyk; w Lb 10,1-10
obok tér(’’a wystepuje wyraz téql’4, oznaczajacy inny rodzaj dzwieku trab. F. Brown,
S. Rolles Driver, Ch. A. Briggs, op. cit., s. 929-930, 1075.
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$mierci. Dzwiek traby (36par) ustyszat, nie dat si¢ jednak ostrzec; niech spadnie
na niego wina za wlasng $mierc. Jesli jednak stroz widzi, ze nadchodzi miecz,
anie dmie w trabe (36par), i lud nie jest ostrzezony, i nadchodzi miecz, i zabija
kogos z nich, to ten ostatni porwany jest wprawdzie z wlasnej winy, ale wing za
jego smier¢ obarcze stroza (Ez 33,2-6).

W Ksigdze Jeremiasza, w obliczu zagrozenia ze strony wladcy babilon-
skiego Nabuchodonozora 11 (zm. 562 p.n.e.), wezwanie do schronienia si¢
w miastach kieruje prorok: ,,[o]powiadajcie w Judzie, / ogloscie w Jero-
zolimie! / Dmijcie w traby (36par) w kraju, / wolajcie glosno i mowcie: /
(Jr 4,5)-

Sugestywnie zarysowany motyw rogu — instrumentu wojennego, za-

'”

Zbierzmy si¢ i udajmy do miast warownych

wiera wyrocznia przeciw Moabowi z Ksiggi Amosa: ,,[z]esle wigc ogien na
Moab, / i strawi palace Kerijjotu, / zginie Moab podczas wrzawy wojen-
nej, / podczas okrzykow, przy dzwieku rogu (36par)” (Am 2,2). Rog $6par,
wielokrotnie wzmiankowany w Starym Testamencie w kontekscie militar-
nym (np. Joz 6, 4.5.6.8.9.13.16.20; Sdz 3,27; 6,34; 7,8.16.18-20.22), pojawia
si¢ takze w scenie swietowania zwyciestwa: ,Jonatan pobit zatoge filistyn-
ska, ktora byla w Geba. Ustyszeli to Filistyni. Saul oznajmit o tym glosem
traby ($6par) w calym kraju, mowiac: »Niech ustyszg o tym Hebrajczy-
cyl«” (1Sm13,3).

Rog s6par byl takze, obok trgby hasoséra, instrumentem koronacyjnym.
Krol Dawid przed swa $miercig wydat polecenie: ,,[p]otem niech go [Sa-
lomona — G. K.] tam namaszczg kaptan Sadok i prorok Natan na krola
nad Izraelem. Nastepnie zadmijcie w rog ($6par) i wotajcie: Niech zyje
krdl Salomon!” (1 Krl 1,34). Podczas obwotywania krdlem Jehu tez grano
na rogu: ,,[w]tedy pospiesznie zdjeli swoje okrycia, rozestali je pod jego
stopami, na samych stopniach, zatrabili (§6par) i ogtosili: »Jehu jest kro-
lem!«” (2 Krl 9,13).

Termin yobél jest thumaczony jako baran lub jubileusz/rok jubileuszo-
wy (Kpt 25,10-13.15) 5. W sensie muzycznym zostal on uzyty we fragmen-
cie poprzedzajgcym opis teofanii i zawarcia przymierza na Synaju: ,[g]
dy za$ zagrzmi trgba (yobel), wtedy raczej oni majg podejsé¢ pod gore”,

15 F.Brown, S. Rolles Driver, Ch. A. Briggs, op. cit., s. 385.
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ktdrej w zadnym wypadku nie wolno byto dotkna¢, gdyz grozito to smier-
cig (Wj 19,13).

Termin geren oznacza rog zwierzecy, w Rdz 22,13 rog barani. W Biblii
jest on takze symbolem mocy i potegi”. W takim konteks$cie wystepuje
m.in. w Ps 89,18; Jr 48,25; Ha 3,4. W znaczeniu muzycznym wystepuje tylko
w Ksigdze Jozuego (Joz 6,5).

Uzycie w Ksigdze Jozuego trzech termindw muzycznych interpreto-
wanych wspolczesnie jako rogi sktania do refleksji nad tozsamoscia se-
mantyczng $0par, $6par hayyobél oraz geren hayyobél. Joachim Braun
poczatkowo uwazal, ze wyrazenie §0par hayyobel jest typologicznie toz-
same z wyrazem $0par, jednakze pozniej nie wyrazal swego stanowiska
tak jednoznacznie. W pracy z 2002 roku uwzgledniat kontekst literacki,
w jakim pojawia si¢ §6par hayyobel*. Jeremy Montagu wysungt przypusz-
czenie, ze §6par hayyobel mogl faktycznie roznic sie od zwyklego rogu
Sopar. Badacz ten przywotal w sposob ogdlny Miszng oraz uroczysto$é ro-
ku jubileuszowego (zob. Kpt 25,8-17) . W kontekscie tresci Joz 6,1-27 John
A. Smith interpretowatl geren jako ekwiwalent §6par?°. Podobne stanowi-
sko zajeli wezesniej m.in. Curt Sachs®, David Wulstan®? i Bathya Bayer.
Autorem oryginalnej hipotezy jest Alfred Sendrey, ktory uwazat, ze
ze wzgledu na charakter wydarzenia opisanego w Ksigdze Jozuego ro-
gi $6p°rot hayyobelim oraz qeren hayydbél byty instrumentami wigkszy-
mi niz klasyczne rogi §6par, a dzieki duzym metalowym dzwigcznikom

Ibidem, s. 901-902.

Zob. Manfred Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, przet. Kazimierz Romaniuk,
Poznan 1989, s. 201-203; Theological Dictionary of the Old Testament, red. G. Johannes
Botterweck, Helmer Ringgren, Heinz-Josef Fabry, przel. David E. Green, Douglas W.
Stott, t. 13, Grand Rapids 2004, s. 167-174.

Joachim Braun, ,Biblische Musikinstrumente”, w: Die Musik in Geschichte und
Gegenwart, red. Ludwig Finscher, t. 1, Kassel-Stuttgart 1994, szp. 1523; idem, Music
in Ancient Israel/Palestine..., op. cit., s. 26-27.

J. Montagu, Instrumenty muzyczne Biblii, op. cit., s. 37-39.

John A. Smith, Music in Ancient Judaism and Early Christianity, Farnham 2011, s. 158.
Curt Sachs, Historia instrumentéw muzycznych, przet. Stanistaw Oledzki, Krakow 1989, s. 91.
David Wulstan, The Sounding of the Shofar, ,The Galpin Society Journal” 1973 nr 26, s. 29.
Bathya Bayer, ,Music”, w: Encyclopaedia Judaica, red. Fred Skolnik, Michael Berenbaum,
t. 14, Farmington Hills 2007, s. 642.
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takze glosniejszymi. W swym wywodzie odnidst sie¢ do dwoch traktatow
z Miszny: Kelim (11,7) i Rosz ha-Szana (3,5)**. Do pierwszego z nich uczynit
zaledwie aluzje, a chodzi zapewne o informacj¢ dotyczgcg pokrywania
czary glosowej metalem (ten element byt ruchomy)*. Traktat Rosz ha-
-Szana podaje, ze na nowy rok majg rozbrzmiewac rogi baranie, a podczas
obwieszczania roku jubileuszowego nalezy postuzy¢ sie rogami dzikiego
kozta (ya’el>). Najwyrazniej w pierwszym przypadku mamy do czynienia
z nadinterpretacja, gdyz w traktacie Kelim nie ma mowy o dodatkowe;j
czarze gtosowej. W drugim zas, przytoczonej powyzej opinii rabbiego Ju-
dy (Jehudy) przeczy inny fragment z tego samego traktatu (Rosz ha-Sza-
na 3,3), gdzie mowa jest o uzyciu rogow kozla (antylopy) podczas swigta
nowego roku. Ponadto zasadnicza trudnosc¢ w przyjeciu Miszny jako wia-
rygodnego materiatu porownawczego dla Joz 6,4.5.6.8.13 tkwi w poznej
redakcji tej najstarszej czesci Talmudu; zostala ona ukonczona przed 219
rokiem n.e., a wigc kilkaset lat po uksztattowaniu si¢ hebrajskiego tekstu
Ksiegi Jozuego. Bardzo trudno jest oszacowac, w jakim stopniu informacje
z Miszny odzwierciedlajg realia muzyczne z viI-vI wieku p.n.e. (redakcja
Ksiggi Jozuego). John A. Smith, opierajac si¢, podobnie jak Alfred Sendrey,
na traktacie Rosz ha-Szana (3,5), uwazal, ze instrumenty wymienione w Joz
6,4.5.6.8.13 nalezy interpretowac jako aerofony wykonane raczej z rogow
kozla niz barana?. Ten sam badacz probowat ttumaczy¢ obecnos¢ termi-
nu yobel w Joz 6,4.5.8.13 na gruncie tradycji ustnego przekazu tekstu bi-
blijnego, obarczonego — co oczywiste — ryzykiem btedow leksykalnych.
Zdaniem Smitha wyraz ya’el (koziol/antylopa) mdgt zosta¢ omytkowo za-
stgpiony przez yobel*.

24 A.Sendrey, op. cit., s. 369-371.

25 W traktacie z Miszny — Rosz ha-Szana (3,3-4) jest mowa o wyktadaniu czary glosowej
ztotem i srebrem. Tekst Miszny w jezyku hebrajskim i angielskim zob. http://mechon-

-mamre.org; http://www.sefaria.org.

26 Jeremy Montagu, uwzgledniajac informacj¢ z Miszny, iz aerofon byt prosty, a nie zakrzy-
wiony, interpretuje termin ya’el (Rosz ha-Szana 3,313,5) jako instrument wykonany z ro-
gow antylopy — oryksa arabskiego. Idem, The Shofar. Its History and Use, op. cit., s. 10.

27 J. A.Smith, op. cit., s. 159.

28 Ibidem.
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Uwzgledniajac dostgpny materiat literacki (nie zachowat si¢ Zaden eg-
zemplarz rogu §6par z obszaru Izraela okresu biblijnego), nie sposob jedno-
znacznie stwierdzi¢, czy terminy $6par, $opar hayyobél oraz geren hayyobél
s3 rownowazne, to znaczy, czy zakres semantyczny tych wyrazen wskazu-
je na te same desygnaty, instrumenty tego samego rodzaju. Wyraz y6bél,
ktdry pojawia sie w dwoch z nich, ewokuje w sposob naturalny rok jubile-
uszowy. A tym co faczy owo $wieto/instytucje z zajeciem Jerycha — pierw-
szego miasta zdobytego w Kanaanie po opuszczeniu Egiptu w X111 wieku
p.n.e. — jest pewien aspekt teologiczny dotyczgcy ziemi, ktorej zgodnie
z tekstem starotestamentalnym jedynym wlascicielem jest Bog. W roz-
dziale 25 Ksiggi Kaptanskiej poswigconym przepisom dotyczacym roku ju-
bileuszowego czytamy: ,,Ja jestem Pan, Bog wasz, ktory wyprowadzit was
z ziemi egipskiej, aby daé wam ziemi¢ Kanaan i aby by¢ waszym Bogiem!”
(Kpt 25,38). Jezeli termin geren nie dostal si¢ do Ksiggi Jozuego w wyniku
skazenia oryginalnego tekstu, to ze wzgledu na tres¢ opowiesci o ofierze
Abrahama (Rdz 22,1-19)*, w ktorej si¢ pojawia, moze w Joz 6,1-27 przywo-
tywac idee wiary i faski. W kontekscie egzegezy opowiadania o zdobyciu
ufortyfikowanego miasta bronionego przez ,,dzielnych wojownikéw” (Joz
6,2), wspoltworzy oryginalny horyzont teologiczny.

Zajecie Jerycha

Na podstawie danych z Pigcioksiggu oraz Ksiggi Jozuego mozna powiedziec,
ze Jozue byt Efraimitg (Joz 19,50), synem Nuna (Wj 33,11; Pwt 32,44; Joz 1,1),
ktory poczatkowo nosit imie Ozeasz (Lb 13,8.16), pomocnikiem i wspotpra-
cownikiem Mojzesza (Wj17,9; 33,11; Lb 11,285 13,8.16; 14,6.38; Pwt 3,21.28;
Joz1,1), z ktorym udat si¢ na gore Synaj (Wj 24,13; 32,17), wreszcie nastgpca

Por. Rdz 22,13: ,,Abraham, obejrzawszy si¢ poza siebie, spostrzegt barana uwiktane-
go rogami (qeren) w zaroslach. Poszed! wiec, wzial barana i ztozyt w ofierze catopal-
nej zamiast swego syna”. Zyjacy w I w. n.e. rabbi Hanina ben Dosa objasniat, ze aero-
fon rozbrzmiewajacy podczas teofanii (Wj 19,16-25) wykonano z lewego rogu barana
zlozonego w ofierze przez Abrahama zamiast Izaaka (Pirke de Rabbi Eliezer 31). Tekst
utworu w jezykach hebrajskim i angielskim dostepny jest na https://www.sefaria.org.
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Mojzesza (Lb 27,15-23; Pwt 3,28; 31,14)3°. Tuz przed $miercig Mojzesza
otrzymat od Boga nastepujacy rozkaz: ,,Badz mezny i mocny, gdyz ty za-
prowadzisz Izraelitdw do ziemi, ktdra im poprzysiggtem, a Ja bede z toba”
(Pwt 31,23)3. Po $mierci przywddcy Izraelitow okresu wyjscia z Egiptu Bog
przemowit do Jozuego tymi oto stowami: ,, Teraz wiec wstan, przepraw sie
przez ten oto Jordan, ty i caly ten lud, do ziemi, ktora Ja daje Izraelitom.
Kazde miejsce, na ktore zstapi wasza noga, Ja wam daje, jak zapowiedzia-
tem Mojzeszowi” (Joz 1,2-3). Jozue zmart w wieku stu dziesieciu lat i zostat
pochowany w ,,posiadlosci jego dziedzictwa w Timnat-Serach, w gorach
Efraima, na potnoc od gory Gaasz” (Joz 24,29-30).

U podstaw Ksiggi Jozuego lezy przekonanie, iz Kanaan zostat dany Izra-
elowi w dziedzictwo przez Boga, lecz aby zachowa¢ swoj nowy kraj, musi
on przestrzegac praw bozych. Obraz przedstawiony w tej ksiedze jest nie-
watpliwie uproszczony i wyidealizowany. Podbdj Kanaanu (Joz 2,1-12,24)
zostal w niej ukazany jako rezultat zaangazowania militarnego plemion
pod dowddztwem Jozuego (wykonujacego polecenia Boga), natomiast
w Ksigdze Sgdziow (Sdz 1,1-36) przedstawia si¢ on zgota inaczej — jako
wynik niezaleznego i roztozonego w czasie dzialania poszczegdlnych ple-
mion przenikajacych ludnos¢ kananejska, a nastepnie z nig koegzystuja-
cych. W przeciwienstwie do stwierdzenia z Ksiggi Jozuego (Joz 10,40), jako-
by wojska Jozuego zgladzily wszystkich mieszkancow podbitych ziem na
Potudniu, czy informacji o wytraceniu mieczem calej ludnosci na Pétnocy
(Joz 11,14), w Ksigdze Sedziow czytamy m.in., ze ,,synowie Beniamina nie
wyrzucili z Jerozolimy mieszkajacych w niej Jebusytow, tak ze ci miesz-
kaja w Jerozolimie wspdlnie z synami Beniamina az po dzi$ dzien” (Sdz
1,21). Zapewne narracja z Ksiegi Sedziow jest blizsza prawdzie historyczne;,
ktdrej wobec braku przekazow pozabiblijnych trudno jest bezsprzecznie
dowies¢. Roznice w obu ksiegach wynikaja z przyjecia w nich odmiennych

Jozue zostal z polecenia Boga ustanowiony wodzem Izraelitéw w obecnosci Mojzesza,
kaptana Eleazara i spotecznosci (Lb 27,15-23). Jozue ,peten byt ducha madrosci, gdyz
Mojzesz polozyl na niego rece. Izraelici stuchali go i czynili, jak im Pan rozkazal przez
Mojzesza” (Pwt 34,9).

Wyrazenie ,bgdz mezny i mocny” pojawia si¢ na poczatku Ksiggi Jozuego trzykrotnie
(Joz1,67.9).
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perspektyw historiograficznych. W Ksigdze Jozuego (Joz 2,1-12,24) mamy do
czynienia z probg teologicznego objasniania dostepnych redaktorom fak-
tow. Zarysowana tu wersja podboju Kanaanu, akcentujaca role Boga, sta-
nowila niejako wypelnienie obietnicy nadania ziemi, ktorg ,,Pan poprzy-
siggt da¢ przodkom [...]: Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi” (Pwt 30,20)3.
Znaczace rozbieznosci faktograficzne odnosnie do zajecia Jerycha
pojawiaja sie¢ w samej Ksigdze Jozuego. Z opisem bedacym klasycznym
przyktadem $wietej wojny (Joz 6,1-27) kontrastuje fragment o militarnym
wydzwieku: ,,Przeprawiliscie si¢ nastgpnie przez Jordan i przyszliscie do
Jerycha. Mieszkancy Jerycha walczyli z wami” (Joz 24,11). Ponadto hi-
storycznosci opisu zdobycia miasta, ktore zgodnie z tekstem Biblii ,,bylo
silnie umocnione i zamkniete przed Izraelitami” (Joz 6,1), przeczg dane
archeologiczne. W przypadku Jerycha (Tell es-Sultan) nie zachowaly sie
zadne pozostalosci zabudowy miejskiej, ktore mozna by datowac na X111
wiek p.n.e., a wezesniej, w poprzednim stuleciu, miasto to nie posiadato

Oprocz literatury przywolywanej w przyp. 3, szerzej na temat podboju Kanaanu zob.
Nadav Na’aman, The ,,Conquest of Canaan” in the Book of Joshua and in History, w: From
Nomadism to Monarchy. Archaeological and Historical Aspects of Early Israel, red. Israel
Finkelstein, Nadav Na’aman, Jerusalem 1994, s. 218-281; Richard A. Gabriel, The
Military History of Ancient Israel, Westport 2003, s. 109-152 (The Campaigns of Joshua);
Iain Provan, V. Philips Long, Tremper Longman 111, A Biblical History of Israel, Louisville
2003, s. 148-168; Joseph A. Callaway, J. Maxwell Miller, Osiedlanie si¢c w Kanaanie.
Okres sedziow, w: Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia Swigtyni jerozolimskiej
przez Rzymian, przel. Waldemar Chrostowski, Warszawa 2007, s. 99-144; Lawson
G. Stone, Early Israel and Its Appearance in Canaan, w: Ancient Israel’s History.
An Introduction to Issues and Sources, red. Bill T. Arnold, Richard S. Hess, Grand Rap-
ids 2014, s. 127-164. Zob. tez Niels Peter Lemche, The Canaanites and Their Land. The
Tradition of the Canaanites, Sheffield 1991; Jonathan M. Golden, Ancient Canaan
and Israel. New Perspectives, Santa Barbara 2004.
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wiekszego znaczenia strategicznego (zob. ilustracje 2 1 3)3. Co wigcej, mia-
sta Kanaanu w okresie podboju byty nieufortyfikowanes4.

llustracja 2. Jerycho (tell es-Sultan), widok wspotczesny, 2010 r.

»Pan oznajmil Jozuemu: «Dzi$ zaczne wywyzszac ci¢ w oczach calego
Izraela, aby poznano, ze jak bylem z Mojzeszem, tak bede i z tobg»” (Joz
3,7; por. Joz 1,17). Powyzsze zdanie, laczgce posta¢ Mojzesza z postacig

Jerycho bylo duzym ufortyfikowanym miastem z okraglta wieza juz w VIII tysiacle-
ciu p.n.e. We wczesnej epoce brazu stanowito wazne miasto-panstwo w Kanaanie.
W 11 polowie 1I tysiaclecia zostato zniszczone przez ludy nomadyczne, a nast¢pnie
na poczgtku srodkowej epoki brazu odbudowane. W xv1 w. p.n.e. Jerycho zniszczyt
pozar. W przeciwienstwie do pierwotnych muréw zbudowanych z kamienia, te strawio-
ne przez ogien wykonano z glinianych cegiet. Prawdopodobnie Jerycho bylo w niewiel-
kim stopniu zamieszkane w epoce poznego brazu. Intensywniejsze zasiedlenie miato
miejsce w VII w. p.n.e. i trwalo do ok. 586 r. p.n.e.

Zob. Israel Finkelstein, Neil A. Silberman, The Bible Unearthed. Archaeology’s New Vision
of Ancient Israel and the Origin of Sacred Texts, New York 2001, s. 72-96; William G. Dever,
Who Were the Early Israelites and Where Did They Come From?, Grand Rapids 2003,
S.37-74. Zob. tez The Archaeology of Ancient Israel, red. Amnon Ben-Tor, przet. Raphael
Greenberg, New Haven 1992; The Oxford Handbook of the Archaeology of the Levant:
¢. 8000-332 BCE, red. Margreet L. Steiner, Ann E. Killebrew, Oxford 2013, passim.
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Jozuego, mozna interpretowac jako klucz do paralelnego uktadu materiatu
w Joz 2,1-5,15, w ktorym Jozue powiela pewne czyny swego poprzednika.

y SE5=

llustracja 3. Jerycho (tell es-Sultan), widok wspotczesny, 2011 .

Mojzesz wysyla zwiadowcow, aby zdobyli informacje na temat Ziemi
Obiecanej (Lb 13; Pwt 1,19-46), podobnie czyni Jozue, posylajac szpiegow
w okolice Jerycha (Joz 2,1-24). Pod wodza Mojzesza Izraelici przechodza
sucha stopa przez Morze Czerwone (Wj 14,1-31), takze lud prowadzony
przez Jozuego w cudowny sposob przekracza Jordan (Joz 3,1-17). Pasche
obchodzg zaréwno w Egipcie (Wj 12,1-51), jak i w Kanaanie (Joz §,10-12).
Obu przywodcom ukazuje si¢ Bog — odpowiednio pod postacia Anio-
ta Panskiego w plomieniu ognia (Wj 3,2) lub wodza zastepow Panskich,

»meza zmieczem” (Joz 5,13-15) . Powyzsze analogie dobitnie $wiadczg, ze

35 Joz 5,13-15 jest najprawdopodobniej dodatkiem pochodzacym od innego autora niz

Joz 6,1-27. W tym fragmencie inny jest jezyk i styl, ktory nie pasuje do schematu: pole-
cenie Boga — wypelnienie go przez Jozuego i lud. Zdaniem Thomasa B. Dozemana
teofania zmienita literacki charakter Joz 6,1-27. Idem, op. cit., s. 322-324. Paralele do
Joz 5,13-6,5 zawiera antologia: Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament,
red. James B. Pritchard, New Jersey 1969, s. 606. W akadyjskim tekscie o proroczym
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Ksigga Jozuego w zakresie Joz 2,1-5,15 jest w znacznej mierze utworem lite-
rackim, siegajacym do wczesniejszych przekazow o Mojzeszu, ktore zna-
lazty sie w Piecioksiggu3®. Odnotujmy w tym miejscu, ze zwiazki z innymi
ksiegami Starego Testamentu oraz starozytng literaturg bliskowschodnig
wykazuje tekst o zniszczeniu Jerycha.

Relacja dotyczaca zajecia Jerycha (Joz 6,1-27), bedaca przykltadem
paradygmatu podboju catej Ziemi Obiecanej¥, zostata skonstruowana
w oparciu o nastepujacy schemat: Bog — Jozue — lud. Najpierw Bog daje
instrukcje Jozuemu (Joz 6,2-5), nastepnie przywodca Izraelitow wydaje
polecenia kaptanom i ludowi (6,6-10)3. W Joz 6,8-9 zostata podana do-
ktadna instrukcja odnosnie do struktury pochodu wokot miasta: wojow-
nicy, kaptani z rogami, kaptani niosgcy Arke Przymierza, straz tylna. Za-
sadniczg relacje konczy opis okrazania Jerycha przez siedem dni i jego
zdobycia (Joz 6,11-16.20). W tej ostatniej, najdtuzszej sekeji (Joz 6,11-27),
znalazlo si¢ zakonczenie historii Rachab (w jej domu znalezli schronienie
zwiadowcy Jozuego; Joz 6,22-25) oraz informacja na temat jednej z regut
swigtej wojny — klatwy (herem), czyli zakazu przywtaszczania tupow wo-
jennych (Joz 6,17-19.21.26). Ztamanie tego zakazu jest swigtokradztwem,
gdyz drogocenne przedmioty majg zosta¢ przeznaczone do sanktuarium,
a ludzie wraz ze zwierzetami usmierceni.

$nie, odnoszacym sie do wyprawy krola Asurbanipala przeciw Elamowi, pojawia sie
bogini Isztar z tukiem i mieczem, zapewniajaca o swej pomocy.
Na powyzej odnotowane podobienstwa szczegolng uwage zwraca Michael D. Coogan.
Idem, Ksiega Jozuego, w: Katolicki komentarz biblijny (The New Jerome Biblical Commentary),
przetl. Krzysztof Bardski, Ewa Czerwinska, Maria Kantor i in., Warszawa 2004, s. 178.
Taka interpretacje Joz 6,1-27 zawierajg m.in. prace: R. Nelson, op. cit., s. 91 oraz
Th. B. Dozeman, op. cit., s. 302.
L. Daniel Hawk pisze, ze w Joz 6,1-7 (dwie mowy) uobecnia si¢ jednosc¢ Jahwe, Jozuego
iludu oraz naturalne powigzanie trzech elementdw, jakimi sg obietnica - postuszenstwo
- powodzenie/sukces. Idem, op. cit., s. 92.
Ze wzgledu na strukture pochodu w Joz 6,8-9 warto w tym miejscu przywotac Psalm 68,
w ktorym znalazta sie¢ wazna dla badan nad starozytng praktyka wykonawczg infor-
macja: ,[$]piewacy ida przodem, na koncu harfiarze (n6génim), w srodku dziewcze-
ta uderzaja w bebenki (top)” (Ps 68,26). Termin n6génim wywodzi si¢ od czasownika
nagan — dotykac strun, gra¢ na instrumencie strunowym.
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Jerycho bylo silnie umocnione i zamkniete przed Izraelitami. Nikt nie wychodzit
ani nie wchodzit. I rzek! Pan do Jozuego: ,Spojrz, Ja daje w twoje rece Jerycho
wraz z jego krolem i dzielnymi wojownikami. Wy wszyscy, uzbrojeni mezowie,
bedziecie okrazali miasto codziennie jeden raz. Uczynisz tak przez szes$¢ dni.
Siedmiu kaptanéw niech niesie przed arka siedem trab z rogéw baranich. Siéd-
mego dnia okrazycie miasto siedmiokrotnie, a kaptani zagraja na trabach. Gdy
wiec zabrzmi przeciagle rog barani i ustyszycie gtos traby, niech caty lud wznie-
sie gromki okrzyk wojenny, a mur miasta rozpadnie si¢ na miejscuilud wkroczy,
kazdy wprost przed siebie” (Joz 6,1-5).

Jozue, syn Nuna, wezwatl kaptanow i rzekt im: ,,Wezcie Arke Przymierza, a sied-
miu kaptanéw niech niesie siedem trab z rogdéw baranich przed Arka Panska”. Po
czym rozkazal ludowi: ,Wyruszcie i okrazcie miasto, a zbrojni wojownicy niech
idg przed Arka Panska” (Joz 6, 6-7).

I stalo sig, jak Jozue rozkazat ludowi. Siedmiu kaptanéw, niosacych przed Pa-
nem siedem trab z rogéw baranich, wyruszyto, grajac na trabach, Arka zas Przy-
mierza Panskiego szta za nimi. Zbrojni wojownicy szli przed kaptanami, ktérzy
gralina trabach, a tylna straz szta za arka, i tak posuwano si¢ przy dzwigku trab
(]OZ 61 8'9)~

A Jozue dal ludowi polecenie: ,,nie wznoscie okrzyku, niech nie ustysza glosu
waszego i niech zadne stowo nie wyjdzie z ust waszych az do dnia, gdy wam
powiem: Wzniescie okrzyk wojenny! I wtedy go wzniesiecie”. I tak Arka Paniska
okrazyta miasto dookota jeden raz, po czym wrdcono do obozu i spedzono tam
noc. Jozue wstat wczesnie rano, kaptani wzieli Arke Panskg, a siedmiu kapta-
néw niosacych siedem trab z rogow baranich szlo przed Arka Panska, grajac bez
przerwy na trabach w czasie marszu. Zbrojni wojskowi szli przed nimi, a tylna
straz szta za Arka Panska i posuwano si¢ przy dzwigku trab. I tak okrazyli miasto
drugiego dnia jeden raz, po czym wrdcili do obozu. Przez sze$¢ dni codziennie
tak czynili (Joz 6,10-14).

Siddmego dnia wstali rano wraz z zorzg poranng i okrazyli miasto siedmiokrot-
nie w ustalony sposob; tylko tego dnia okrazyli miasto siedem razy. Gdy kaptani
za siodmym razem zagrali na tragbach, Jozue zawotat do ludu: ,,Wzniescie okrzyk
wojenny, albowiem Pan wydaje wam miasto!” (Joz 6,15-16).

Lud wznidst okrzyk wojenny i zagrano na trabach. Skoro tylko lud ustyszat
dzwiek trab, wzniost gromki okrzyk wojenny i mury rozpadty si¢ na miejscu.
A lud wpadt do miasta, kazdy wprost przed siebie. I tak zajeli miasto. I na mocy
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klatwy przeznaczyli pod ostrze miecza wszystko, co bylo w miescie: mezczyzn
i kobiety, mtodziencow i starcow, woty, owce i osty (Joz 6,20-21).

Jednym z kluczowych zagadnien w zakresie kompozycji tekstu
Joz 6,1-27 jest obecno$¢ w nim dwoch motywow: arki oraz kaptanow
z rogami+°. Pytanie, czy stanowig one oryginalne elementy pierwotnego
opowiadania, czy tez sg pozniejszymi dodatkami, bedgcymi wynikiem
prac redaktorskich, musi w kontekscie dostepnego materiatu badawcze-
go pozostac bez definitywnej odpowiedzi. Niemniej jednak odnotujmy, ze
Volkmar Fritz sadzil, iz arka nie stanowila integralnej czesci oryginalne-
go opowiadania#. Przeciwnego zdania byl Klaus Bieberstein, jakkolwiek
z praca redaktorska wigzal m.in. uwydatnienie roli kaptanow+. Hipotezg
o dwoch oddzielnych procesjach wokot murow Jerycha wysunat pod ko-
niec X1x wieku Julius Wellhausen. Wyodrebnil on procesje ludu i procesje
kaptanow+. Powyzsza lini¢ interpretacyjna reprezentuje m.in. Eckart Otto,
ktdry takze wyroznit dwa zrodta: A — zburzenie Jerycha przez lud, ktory
maszeruje wokol miasta w ciszy i siddmego dnia wznosi okrzyk; B — pro-
cesja z arka i udzialem kaptanow postugujacych si¢ rogami w przeciggu
siedmiu dni oraz upadek miasta. Oba, jego zdaniem, zostaty potaczone
razem w jedna calos¢ przez redaktorow4+.

Opis umocnienia Jerycha ma zdaniem Martena H. Woudstry odda-
wacé pozornie beznadziejng sytuacje Izraelitow, niezaprawionych w sztu-
ce wojny. Z kolei wzmianka o krolu i dzielnych wojownikach moze odno-
sic¢ sie do oczekiwanego wowczas zbrojnego oporu, jednakze wszystkie te

Opinig, iz motyw kaptanow grajacych na rogach z Ksiggi Jozuego wykazuje zwiazki z opi-
sem z Ksiggi Liczb (Lb 10,1-10), wyraza wielu egzegetow biblijnych. Zob. Th. B. Dozeman,
op. cit., s. 332.

Volkmar Fritz, Das Buch Josua (Handbuch zum Alten Testament), Tiibingen 1994, s. 63-79.
Klaus Bieberstein, Josua, Jordan, Jericho. Archéologie, Geschichte und Theologie der
Landnahmeerzihlungen Josua 1-6, Freiburg-Gottingen 1995, s. 235-239.

Na temat kompozycji Joz 5,13-6, 27 zob. Th. B. Dozeman, op. cit., s. 316-327. Autor
przytacza m.in. klasyczng analize Wellhausena (1899), wedtug ktdrego opis okrazania
Jerycha, jaki znamy wspolczesdnie, sktada sie z dwoch, niegdys oddzielnych, opowia-
dan: A — Joz 6,3.10-11(oprocz arki).14.15a.16b.20a (brak tutaj arki, kaptanow i rogow);
B —Joz 6,4.6.7-9(czg$ciowo).12-13.16a.20b.

Eckart Otto, Das Mazzotfest in Gilgal, Stuttgart 1975, s. 63-65.
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elementy narracji stuzg do podkreslenia faktu, iz to Bog przekazuje mia-
sto Izraelitom#. Cho¢ ma ono zosta¢ zdobyte bez uzycia silty (Joz 6,2), to

obecnos¢ zolnierzy Jozuego (Joz 6,1-27) ma w opinii Woudstry wzbudzac

strach w obroncach Jerycha#S. Richard Nelson uwazal, ze motyw murdw

miejskich stanowi konceptualng paralele do rzeki Jordan, przeszkody, kto-
ra nalezy pokonac, aby posias¢ Ziemi¢ Obiecana+. Oba wydarzenia zda-
ja sie przywotywac mysl z Ksiggi Powtorzonego Prawa: ,,[s|tuchaj, Izraelu,
ty dzisiaj masz przej$¢ przez Jordan, aby wydziedziczy¢ narody wigksze

imocniejsze od ciebie, miasta ogromne i umocnione pod niebo, lud moc-
ny i wysoki” (Pwt 9,1-2). Marten H. Woudstra twierdzit wrecz, ze nie ma

konfliktu pomigdzy przygotowaniami do szturmu na Jerycho a jego cu-
downym zdobyciem#. Niewatpliwie glownag role w Joz 6,1-27 odgrywa Bdg,
a elementy militarne taczg si¢ z religijnymi. Narod izraelski — przywotuje

tu egzegeze L. Daniela Hawka — uczestniczy w dziele Boga poprzez wy-
konywanie specjalnego aktu rytualnego+®. Bog obecny jest w arce (ktora

musi by¢ niesiona przez kaptanow lewitow) w sposob eksponujacy Jego

chwate: ,,[g]dy wigc lud wyruszyt ze swoich namiotow, by przeprawic sie

przez Jordan, kaplani niosgcy Arke Przymierza szli na czele ludu” (Joz

3,14; por. Joz 3,6%).

Zdaniem Gordona McConville’a powtorki w Joz 6,8-21 zdaja si¢ wska-
zywa¢ na liturgiczne pochodzenie tekstu. Uwazat on, ze zajecie Jerycha
mogto by¢ przygotowywane w ramach wielkich uroczystosci religijnych.
Badacz dodaje, ze owe powtorki mogg takze wynikaé z zastosowania

M. H. Woudstra, op. cit., s. 108-109. Zauwazmy, ze wczesniejsze wyznanie
Rachab (Joz 2,9-11) dowodzi, ze nawet najpot¢zniejsze miasta nie opra si¢ potedze Boga.
Dodajmy, Ze w opisie wojsk koalicji krolow Poinocy znajdujg sie wazne dane z punktu
widzenia historii militarnej: ,, [w]yruszyli oni z calym swoim wojskiem, ludem mnogim
jak piasek na wybrzezu morza i z olbrzymig liczbg koni i rydwanéw” (Joz 11,4).

Idem, op. cit., s. 111.

R. Nelson, op. cit., s. 92.

M. H. Woudstra, op. cit., s. 68-69, zob. tez s. 70-76.

L. D. Hawk, op. cit., s. 92-93, 97.

Zob. Joz 3,6: ,,Nastepnie powiedzial Jozue do kaptanéw: «Wezcie Arke Przymierza
i idzcie na czele ludu». Ci wzieli Arke Przymierza i wyszli na czoto ludu”. Joz 3,4
zawiera wymog zachowania odlegtosci ok. dwoch tysiecy tokci pomigdzy arka a ludem.
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starozytnej metody budowania opowiadania zmierzajacego w konicowej
fazie do swoistej kulminacjis’. John A. Smith przypuszczal, ze gra na rogach
i okrzyk oraz okrgzanie miasta mogg odzwierciedla¢ pewne aspekty ow-
czesnego rytualu wojennego, a scisle mowigc — elementy etapu poprze-
dzajgcego szturm na miasto lub obdz wrogas:.

Badaczem, ktory zwrdcil uwage na rozmaite rozbieznosci/sprzeczno-
$ci w tresci Joz 6,1-21 jest Richard Nelsons. Oto kilka z nich. Arka Przy-
mierza nie pojawia si¢ w kluczowym momencie — siédmym dniu (Joz
6,15-16); po raz ostatni jest wymieniana w Joz 6,13. Tam tez czytamy o grze
cigglej narogach (,,grajac bez przerwy”), podczas gdy Joz 6,5.16.20 zawiera
informacje o sygnale do ataku (,,glos traby”, ,,zagrali na tragbach”, ,,zagra-
no na trgbach”). Zaskakujacy jest kontrast pomiedzy gra na rogach (Joz
6,8-9.13) a rozkazem, aby zachowac cisze (,,niech nie ustyszg glosu wasze-
go”, Joz 6,10). W tekscie Joz 6,1-21 wystepuja dwa rodzaje sygnatu do ata-
ku: okrzyk wojenny (Joz 6,10.16) oraz dzwieki rogow (Joz 6,20). Odnoto-
wane powyzej problemy tekstualne zdajg sie $wiadczy¢ o istnieniu niegdys
prostszego opowiadania, z mniejszg iloscia szczegotow. Niewykluczone,
ze zachowana opowiesc (Joz 6,1-27) zajeta miejsce dawnego opowiadania
obejmujgcego relacje o zwiadowcach i zdradzie Rachab (Joz 2,1-24) oraz
militarnym podboju miasta (Joz 24,11)5. Jako szczegolnie problematycz-
ny jawi si¢ werset Joz 6,20, ktdry najprawdopodobniej stanowi relikt pro-
cesu redakcyjnego. Najpierw czytamy, iz: ,,[[Jud wznidst okrzyk wojenny
izagrano na trabach (§6par)”. Nastepnie zas, ze ,,[s]koro tylko lud ustyszat
dzwigk (qol) trab (§6par), wznidst gromki okrzyk wojenny i mury rozpa-
dty sie na miejscu” (Joz 6,20). Zauwazmy, ze w Joz 6,5.16 okrzyk wojenny
poprzedzajg sygnaty rogdw, stad mozna wnioskowad, ze taka miata by¢
kolejnos¢ (Joz 6,5 zawiera polecenie Jahwe) owych elementow procesji ry-
tualnej. Opierajac si¢ na zachowanym tekscie, nalezy skonstatowac, ze —

Gordon McConville, Joshua, w: The Oxford Bible Commentary, red. John Barton,
John Muddiman, New York 2001, s. 163.

J. A. Smith, op. cit., s. 158.

R. Nelson, op. cit., s. 88.

Ibidem, s. 89. Zob. tez V. Fritz, op. cit., s. 68-69, 75-76.
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wbrew powszechnej opinii — to nie dzwigki rogdw, lecz ,,gromki okrzyk
wojenny” (térii’4) sprawit, iz mury Jerycha runetys.

W tekscie Joz 6,1-16 objawia sie swoiste numinosum?* liczby siedem
(kaptani, rogi, dni, okrazenia), zasadzajgce si¢ na pradawnych obserwa-
cjach zjawisk zachodzacych w przyrodzie (kolory teczy, fazy ksiezyca, ilos¢
planet)s”. Marten H. Woudstra dostrzegal zwiazek tej liczby z opisem kil-
kudniowego stwarzania swiata (Rdz 1,1-2.4)5. L. Daniel Hawk taczyt sio-
demke z szabatem i rokiem jubileuszowym, podkreslajac zarazem, ze jest
ona liczbg odnoszgcg si¢ do petnego cyklu (w siddmym dniu okrgzania
Jerycha nastgpito niezwykte wydarzenie, Izrael doswiadczyt cudu Jahwe) .
Odnosny fragment z Ksiggi Kaptanskiej, gdzie zarysowano zwiazek liczby
siedem z rogiem §6par, ma nastepujaca postac:

Policz sobie siedem lat szabatowych, to jest siedem razy po siedem lat, tak ze czas

siedmiu lat szabatowych bedzie obejmowat czterdziesci dziewig¢ lat. Dziesiate-
go dnia sidmego miesigca zadmiesz w rog (36par téri’4). W Dniu Przeblagania

zadmiecie w rog (36par) w catej waszej ziemi (Kpt 25,8-9). [...] Caty ten rok pieé-
dziesigty bedzie dla was rokiem jubileuszowym (Kpt 25,11).

Podobng zaleznos¢ zawiera Ksigga Liczb: ,[w] pierwszym dniu siod-
mego miesigca bedziecie mie¢ zwolanie Swiete; wtedy nie wolno wyko-
nywac zadnej pracy. Bedzie on dla was dniem dzwieku trab (tért’a yom)”
(Lb29,1). Liczba siedem wystepuje takze w opisie zawarcia przymierza na
Synaju: ,,[g]dy zas Mojzesz wstapit na gore, oblok ja zakryl. Chwata Pana
spoczeta na gorze Synaj, i okrywatl jg obtok przez szes¢ dni. W siddmym

AR

55 Wyraz tér’a (zob. przyp. 14) pojawia si¢ w kontekscie wojennym m.in. w Am 1,14; 2,2,

a w kontekscie supremacji Jahwe np. w Ksigdze Psalmow (Ps 47,4). Ten okrzyk wojen-
ny i religijny nalezal takze — o czym dobitnie $wiadczy analizowany fragment Ksiegi
Jozuego — do rytuatu arki: ,,[g]dy Arka Przymierza Panskiego dotarta do obozu, wszy-
scy Izraelici podniesli glos (térti’4) w radosnym uniesieniu, az ziemia drzala” (1 Sm 4,5).

56 Termin ten wprowadzit do religioznawstwa Rudolf Otto (1869-1937). Pojecie numinosum

odnosi si¢ do sacrum, rozumianego jako tajemnicza moc oddziatujgca na cztowieka
w dwojaki sposdb — jako cos przerazajacego (tremendum) i zarazem pociagajacego

(fascinosum).

57 M. Lurker, op. cit., s. 212.
58 M. H. Woudstra, op. cit., s. 110.
59 L.D.Hawk, op. cit., s. 98.
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dniu [Pan] przywotal Mojzesza z posrodka obtoku” (Wj 24,15-16). W Ksie-
dze Powtorzonego Prawa jest mowa o siedmiu ludach zamieszkujacych zie-
mig, ktorg Izrael ma posigsc (Pwt 7,1). Ich tragiczny los zostal na kartach
tej ksiegi przedstawiony w ten oto sposob: ,,Pan, Bog twoj, odda je tobie,
a ty je wytepisz, oblozysz je klatwa, nie zawrzesz z nimi przymierza i nie
okazesz im litosci” (Pwt 7,2). Siedem dni w kontekscie militarnym zawie-
rajg: 1Sm 11,3; 13,8; 1 Krl 20,29%°; 2 Krl 3,9. Ow interwat czasowy uobecnia
sie takze wliteraturze bliskowschodniej®. Motyw siedmiu dni pojawia si¢
w ugaryckiej legendzie o krolu Kerecie (KTU 1.14 111 2-20) %, datowanej na
ok.1500-1200 p.n.e., zawieraja go takze dwa listy z Mari (ARM 1131.14-16
oraz ARM 26 405.3) %, pochodzgce z XvIII wieku p.n.e.

Idea $wigtej wojny, w ramach ktorej wladcy, ufajac czczonemu bostwu,
stosujac sie do wyroczni, podejmowali zbrojne wyprawy, byta powszech-
na na starozytnym Bliskim Wschodzie; byla to poniekad wojna bogow®+.

Zob. 1 Krl 20,29: ,Siedem dni obozowali jedni naprzeciw drugich. Dopiero 6sme-
go dnia doszto do bitwy, a wowczas Izraelici pobili jednego dnia sto tysiecy piechoty
Aramejczykow”.

Zob. Daniel E. Fleming, The Seven-Day Siege of Jericho in Holy War, w: Ki Baruch Hu.
Ancient Near Eastern, Biblical, and Judaic Studies in Honor of Baruch A. Levine, red.
Robert Chazan, William W. Hallo, Lawrence H. Schiffman, Winona Lake 1999, s. 211-228.
Zob. tez Th. B. Dozeman, op. cit., s. 330-331.

Tekst legendy: Ancient Near Eastern Texts..., op. cit., 8. 143-149. Zob. tez Baruch Margalit,
The Legend of Keret, w: Handbook of Ugaritic Studies, red. Wilfred G. E. Watson, Nicolas
Wyatt, Leiden 1999, s. 203-233.

Tekst ARN 26.405: Wolfgang Heimpel, Letters to the King of Mari. A New Translation,
with Historical Introduction, Notes, and Commentary, Winona Lake 2003, s. 346-347;
zob. tez s. 3-166.

Zob. Sa-Moon Kang, Divine War in the Old Testament and in the Ancient Near East,
Berlin 1989. Odnosnie do $wietej wojny w Starym Testamencie/starozytnym Izraelu
zob. Millard C. Lind, Yahweh is a Warrior. The Theology of Warfare in Ancient Israel,
Scottdale 1980; Michael Walzer, The Idea of Holy War in Ancient Israel, ,Journal of
Religious Ethics” 1992 nr 20/2, s. 215-228; Tremper Longman 111, Daniel G. Reid, God is
a Warrior, Grand Rapids 1995; Riidiger Schmitt, Der ‘Heilige Krieg’ im Pentateuch und
im deuteronomistischen Geschichtswerk. Studien zur Forschungs-, Rezeptions- und
Religionsgeschichte von Krieg und Bann im Alten Testament, Miinster 2011; Stephen B.
Chapman, Martial Memory, Peaceable Vision. Divine War in the Old Testament, w: Holy
War in the Bible. Christian Morality and an Old Testament Problem, red. Heath A. Thomas,

189



100 GRZEGORZ KUBIES

W Ksigdze Jozuego znakiem obecnosci Boga jest arka, niemniej jednak za-
znaczmy, ze podczas walki z Filistynami jej obecnos¢ w obozie izraelskim
nie przyniosta zwyciestwa Izraelitom (1 Sm 4,1-11). Rozmaite przepisy do-
tyczace wojny, wojownikow oraz zdobywania miast zawiera Ksigga Powto-
rzonego Prawa (Pwt 20,1-20)%. W Ksigdze Liczb w tekscie interpretowanym
jako wprowadzenie do regut dotyczgcych swietej wojny (Lb 31,1-54) wy-
mieniane sg dete instrumenty sygnalizacyjne — traby hasosérad. W wy-
prawie przeciw Madianitom wraz z 12 tysiacami mezczyzn uczestniczyt
kaptan, wnuk Aarona (Wj 6,25; Lb 25,7): ,Mojzesz postat po tysiacu ludzi
z kazdego pokolenia na wojng¢. Razem z nimi [wystal] Pinchasa, syna ka-
plana Eleazara, i przedmioty $wiete oraz traby sygnatowe (hisosérd)” (Lb
31,6). Wykonujac rozkaz Mojzesza, ktory z kolei otrzymat go od Boga, Izra-
elici pozabijali wszystkich mezczyzn, w tym kroléw madianickich, upro-
wadzili kobiety i dzieci (w wigkszosci zostaly pdzniej zgtadzone; Lb 31,17).
Jako tup wojenny zabrali zwierzeta i caly majatek, spalili miasta i obozo-
wiska (Lb 31,7-10).

Najwczesniejsze swiadectwo powigzania kaptandw z aerofonami sy-
gnalizacyjnymi zawiera Ksigga Liczb (Lb 10,1-10). Polecenie wykonania
dwoch trab Mojzesz otrzymat wprost od Boga: ,,[s]porzadz sobie dwie
traby (hasosera) srebrne. Masz je wykud. Beda one stuzyly do zwotywa-
nia calej spotecznosci i dawania znaku do zwijania obozu” (Lb 10,1-2). Lb
10,3-7 zawiera szczegotowe instrukcje odnosnie do postugiwania si¢ in-
strumentami w zaleznosci od wymaganych dziatan okreslonych w Lb 10,
2. Niezwykle istotna z punktu widzenia prowadzonych tu rozwazan jest na-
stepujaca informacja: ,,[t]rabi¢ (hdsosera) maja kaptani, synowie Aarona;
bedzie to dla was i dla waszych potomkéw prawem wiekuistym” (Lb 10,8).
W dwdch kolejnych wersetach zarysowano zaréwno militarny, jak i sa-
kralny profil instrumentu: ,,[g]dy w waszym kraju bedziecie wyruszac na
wojne przeciw nieprzyjacielowi, ktory was napadnie, bedziecie przeciagle

Jeremy Evans, Paul Copan, Downers Grove 2013, s. 47-67. Zob. tez klasyczna pozycje:
Gerhard von Rad, Der Heilige Krieg im alten Israel, Ziirich 1951.

65 Zob. Roland de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, przel. Tadeusz Brzegowy,
Poznan 2004, S. 229-273 .



66
67

68
69

Rogi sopar w opowiadaniu biblijnym o zajeciu Jerycha

da¢ wtraby (hdsosérd). [...]. Rowniez w wasze dni radosne, w dni swigte, na
nowiu ksiezyca, przy waszych ofiarach catopalnych i biesiadnych bedzie-
cie da¢ w traby (hasosérd)” (Lb 10,9-10). Krol Dawid, organizujac stuz-
be muzyczng w $wiatyni jerozolimskiej, powotat obok spiewakow zespot
muzyczny, w ktorym obok lir (nébel, kinndr) i czyneli (mésiltayim) zna-
lazty sie traby hisoséra (1 Krn 6,16-32; 15,16-24; 16,4-7; 25,1-31) %. W opi-
sie przygotowan do przeniesienia Arki Przymierza z domu Obed-Edoma
do specjalnie wykonanego namiotu w Jerozolimie ,,[k]aptani: Szebaniasz,
Jozafat, Netaneel, Amasaj, Zachariasz, Benajasz i Eliezer grali na trgbach
(hasoséra) przed Arkg Bozg” (1 Krn 15,24). Wszystkie powyzej wymienio-
ne instrumenty oraz rog $opar (brak go w polskim przektadzie!) pojawiaja
sie w opisie uroczystego przenoszenia Arki: ,,[t]ak caly Izrael prowadzit
Arke Przymierza Panskiego wsrod radosnych okrzykow, grania na trgbach
(hasoséra, [$opar]), cymbatach (mésiltayim), harfach i cytrach (nébel, kin-
no6r)” (1 Krn 15,28). Ponadto krol Dawid wyznaczyt ,,Benajasza i Jachazje-
la, by stale trabili (hdsosérd) przed Arkg Przymierza Bozego” (1 Krn 16,6).
W literaturze muzykologicznej rogi §6par oraz qeren w Joz
6,4.5.6.8.9.13.16.20 sg postrzegane jako instrumenty magiczne, naznaczo-
ne mocg itajemnica®. Dzwiek rogu $6par w Ksigdze Jozuego bywa tez taczo-
ny z trwoga i lekiem%:. Niewiele jest w literaturze przedmiotu prob pogle-
bionej interpretacji opowiadania o zburzeniu Jerycha; przywotajmy w tym
miejscu kilka z nich. Sol B. Finesinger przyznal, ze rogi §6par w Joz 6,1-
21 pelnig wazna role, jednakze jej istota jest trudno uchwytna. Niemniej
jednak badacz ostroznie zasugerowat, ze pod murami Jerycha grano na
rogach w celu pozbycia si¢ ztych duchow strzegacych miasto. Jonathan
L. Friedmann, uwzgledniajac dosy¢ pobieznie sejsmiczno$¢ okolic Jery-
cha, wysunat mato prawdopodobna hipoteze, ze rogi w opowiadaniu biblij-
nym, a dokladnie ich wlasciwosci dzwigkowe wraz z okrzykami zolnierzy

Zob. J. A. Smith, op. cit., s. 33-116.

A. Sendrey, op. cit., s. 370; Sibyl Marcuse, A Survey of Musical Instruments, New York 1975,
s. 748; C. Sachs, op. cit., s. 93.

Amnon Shiloah, Jewish Musical Traditions, Detroit 1992, s. 41-42.

Sol B. Finesinger, The Shofar, ,Hebrew Union College Annual” 1931-1932 nr 8-9, s. 198.
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izraelskich, maja oddawac¢ akustyczng potege niszczycielskich sit natury.
Autor w swym wywodzie przywotat kilka mitologicznych opisow trzesienia
ziemi pochodzgcych z Japonii, Afryki Zachodniej i Nowej Zelandii’®. Yele-
na Kolyada, odczytujac tekst Joz 6,1-21 najwyrazniej literalnie, uwazata,
ze kombinacja dzwigkow o okreslonej wysokosci oraz przestrzenne roz-
mieszczenie rogow wraz z okrzykami duzej liczby osob mogty wytworzy¢
fale dzwigkowe zdolne zburzy¢ budowle wzniesiong z kamienia. Autorka,
twierdzac, ze tak destrukcyjne wlasciwosci dzwieku potwierdzajg bada-
nia naukowe, niestety nie podata zadnego zrodta”. Podazajac za sugestia
Kolyady, jakoby w czasach biblijnych znano ,,bron akustycznga”, nalezatoby
przywota¢ opowiadanie o wyprawie wojennej Gedeona przeciw Madia-
nitom opisanej w Ksigdze Sgdziéw (Sdz 7,1-25). Gedeon wraz z grupa 300
wojownikow wyposazonych w rogi, dzbany i pochodnie (Sdz 7,16) zasko-
czyl nieprzyjaciot, podchodzac pod ich obdz w nocy. Wszyscy zadeli w ro-
gi i pottukli dzbany, a nastepnie ,,[w]zigwszy zas w lewa reke pochodnie,
aw prawa rogi (§6par), aby na nich trabic, wotali: «Za Panaiza Gedeonal».
I przystangli, kazdy na swoim miejscu, dookota obozu. Powstali wtedy
wszyscy w obozie, poczeli krzyczed i uciekac. Podczas gdy owych trzystu
mezow trabito na rogach ($6par), Pan sprawil, ze w catym obozie jeden
przeciw drugiemu skierowal miecz” (Sdz 7,20-22). Curt Sachs, wyjasniajac
sens muzyczny opowiadania o zaj¢ciu Jerycha, siggnal po mitologie grec-
ka i przywotat posta¢ Amfiona postugujacego si¢ lira”. O Amfionie ijego
blizniaczym bracie Zetosie, synach Zeusa i Antiopy wznoszgcych mury

Jonathan L. Friedmann, Music in the Hebrew Bible. Understanding References in the
Torah, Nevi’im and Ketuvim, Jefferson 2014, s. 102.

Yelena Kolyada, A Compendium of Musical Instruments and Instrumental Terminology
in the Bible, przet. Yelena Kolyada, David J. Clark, Abingdon-New York 2009, s. 70-71,
80. Wspotczesnie bodaj najbardziej rozwinigtym i rozpowszechnionym urzadzeniem
sonicznym stosowanym przez policje i wojsko jest Long Range Acoustic Device, ktore,
podkreslmy, nie stuzy do burzenia obiektéw architektonicznych. Zob. m.in. artykuty:
Acoustic Weapons na GlobalSecurity.org: http://www.globalsecurity.org oraz Long
Range Acoustic Device— LRAD na http://www.defense-update.com [dostep: 25.09.2016].
Zob. tez Steve Goodman, Sonic Warfare. Sound, Affect, and the Ecology of Fear,
Cambridge 2010.

C. Sachs, op. cit., s. 93-94.
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wokot Teb, opowiada Apollonios z Rodos (ok. 295 - ok. 215 p.n.e.) w Wy-
prawie Argonautow po ztote runo (Argonautika 1, 735-741). Starozytna litera-
tura zna jeszcze jedna opowies¢ analogiczna do tej o Amfionie. Owidiusz

(43r.p.n.e.-17/18r.n.e.) w Heroidach (16,180) przedstawit Apollona wzno-
szgcego mury Troi przy pomocy gry na lirze. Teksty — hebrajski, grecki

i tacinski bezsprzecznie dowodza, iz w starozytnosci istnialo wyobraze-
nie muzyki zdolnej kierowa¢ materig, jednakze w opowiadaniu biblijnym,
w przeciwienstwie do mitu greckiego, dzwigk ma charakter destrukcyjny?3.

Coda

Ksigga Jozuego z powodu licznych nawigzan do Pigcioksiggu bywa okreslana
mianem fikcji historyczno-teologicznej czy wrecz fikcji literackiej, w kto-
rej wykorzystano znacznie pdzniejsze dokonania militarne w celu skom-
ponowania utworu o wyraznym przestaniu teologicznym?. Jozue, odgry-
wajacy w Pigcioksiegu drugoplanowg role, zostal w ksiedze noszacej jego
imie przedstawiony jako idealny przywodca Izraelitow okresu podboju
izasiedlania Kanaanu. Powyzszg lini¢ interpretacyjna (fikcja historyczno-
-teologiczno-literacka) uwiarygadniajg takze rozbieznosci faktograficzne
odnosnie do zajecia Jerycha (Joz 6,1-27; 24,11), dane archeologiczne (Tell
es-Sultan), zwiazki z literaturg bliskowschodnig (legenda o krolu Kerecie,
listy z Mari, idea $wietej wojny) oraz eksponowana w Joz 6,1-16 liczba sie-
dem o symbolicznych konotacjach. Jerycho stanowito ,,brame” do Ziemi

Zauwazmy, ze instrumenty muzyczne, w tym traby (hasoséri; Ne 12,35.41), s3 wzmian-
kowane w opisie poswiecenia murdw Jerozolimy (Ne 12,27-43). Motyw muzyki instru-
mentalnej w kontekscie burzenia muréw miejskich zostat podjety w Moed Katan 26a,
traktacie wchodzacym w sktad Talmudu Babilonskiego (redakcja V w.).

Zob. M. D. Coogan, op. cit., s. 180; Nadav Na’aman, The ,,Conquest of Canaan” in
the Book of Joshua and in History, w: idem, Canaan in the Second Millennium B.C.E.
Collected Essays, t. 2, Winona Lake 2005, s. 378. Narracje etiologiczne (Joz 4,9; §,9; 6,25;
7,26; 8,28-29;9,27; 10,275 13,13; 14,14; 15,63; 16,10) z charakterystycznym wyrazeniem —

»az do dnia dzisiejszego” takze wskazuja, ze Ksigga Jozuego powstala znacznie pdzniej
niz opisywane w niej wydarzenia.
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Obiecanej, wigc opis jego podboju i zniszczenia jest ztozony oraz zawiera
rozmaite motywy. Obecno$¢ w Joz 3,1-6,27 Arki Przymierza i kaptanow
z rogami §6par pozwala okreslic narracje tej czesci Ksiggi Jozuego jako wy-
bitnie rytualng.

Czy terminy muzyczne: $6par i $6par hayyobel (Joz 6,4.5.6.8.9.13.16.20)
nalezy interpretowac jako rogi o identycznej lub podobnej budowie? Wy-
raz yObel zdaje si¢ sugerowac odpowiedz negatywna. Niemniej jednak za-
uwazmy, ze terminy: §6par, qeren i yobel taczy wspolny ekwiwalent jezy-
180perot yobelim (Joz 6,6) nie pojawiajg si¢ w kulminacyjnym momencie
opowiadania o zajeciu Jerycha (Joz 6,20; brak ich tez w Joz 6,16), daje pod-
stawy, aby przypuszczac, ze wyrazy hayyobélim i yobélim sg dodatkami
jezykowymi majgcymi najprawdopodobniej ewokowac tres¢ Kpt 25,8-17.38
(rok jubileuszowy). Gdyby §6par hayyo6bél byt instrumentem zupelnie in-

MA ==

nego typu niz zwykly $6par, to tekst Joz 6,16.20 zawieralby dwuczlonowe
nazwy.

W swietle Ksiggi Liczb (Lb 10,1-10), a w szczegolnosci uwagi, iz ,,pra-
wem wiekuistym” (Lb 10,8) ma by¢ obowigzek natozony na kaptanow, by
w kluczowych momentach dziejowych postugiwali si¢ trabami hasoséra,
zaskakujgce wydaje sie by¢ przydzielenie w Ksigdze Jozuego kaptanom in-
nych instrumentow niz wlasciwe im tragby hisoséra”s. Przyczyna wlaczenia
do tekstu Joz 6, 1-21 rogow $6par zdaje si¢ tkwi¢ w oddzialywaniu obrazu
teofanii z Ksiggi Wyjscia (Wj 19,16-25). Bog na Synaju podczas zawierania
przymierza z Izraelitami objawil si¢ w specyficznej aurze brzmieniowej,
ktora podczas prac redakcyjnych probowano przywota¢ w opisie zdobycia
Jerycha, pierwszego z zajetych miast Ziemi Obiecane;.

Jeremy Montagu pisal, Ze ,,istnieje powszechna, ogolnoludzka kon-
cepcja, wedtug ktorej glosne dzwieki przerazajg i odpedzaja zte duchy”7s.
Z mysla Montagu koresponduje przytoczona wczesniej hipoteza Sola B.

X o= XA

odnotowano trzykrotnie (Lb 10, 9; 31,6; 2 Krn 13,12).
J. Montagu, Instrumenty muzyczne Biblii, op. cit., s. 41.
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Finesingera, wskazujacego na apotropaiczny’” wymiar gry na rogach $opar
pod murami Jerycha. Jeszcze inny trop interpretacyjny wiedzie do frag-
mentu z Ksiggi Liczb, zawierajgcego sugestie odnosnie do przywotywania
Boga gra na instrumentach muzycznych (w starozytnosci postugiwano sie
aerofonami tam, gdzie gtos ludzki byl za staby): ,,[r]Owniez w wasze dni ra-
dosne, w dni $wiete, na nowiu ksiezyca, przy waszych ofiarach catopalnych
ibiesiadnych bedziecie da¢ w traby (hdsosérd); one beda przypomnieniem
o was przed Panem. Jam jest Pan, Bég wasz” (Lb 10,10). Cho¢ powyzsza
idea stoi w sprzeczno$ci ze wzmiankami na temat arki (znak obecnosci
Jahwe), to ze wzgledu na literacki charakter opowiadania o zajeciu Jery-
cha taka hipoteza nie jest pozbawiona podstaw. Rog §6par petnitby tu role
tacznika pomigdzy ziemia a niebem.
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STRESZCZENIE
Rogi s6par w opowiadaniu biblijnym
o0 zajeciu Jerycha

Przedmiotem niniejszego artykutu jest
ukazanie — z licznymi odniesieniami
do biblijnej logosfery — opowiadania

o zajeciu Jerycha (Joz 6,1-27) w per-
spektywie badawczej uwzgledniajacej
konteksty: teologiczny, literacki,
historyczny oraz muzykologiczny.

W opisie podboju Jerycha (X111 w. p.n.e.)
wzmiankowane sg nastgpujace terminy
muzyczne: $6par (Joz 6,4.5.8.9.13.16.20),

(Joz 6,4.6.8.13) i geren hayyobél (Joz 6,5).

ABSTRACT

Shofars in the Biblical Account of the
Conguest of Jericho

The aim of the article, which contains
numerous references to the biblical
logosphere, is to put the story of the
Israelite conquest of Jericho (Joshua
6:1-27) in a research perspective taking
into account the theological, literary,
historical and musicological contexts.
In the biblical account of the fall of
Jericho (13th century BC) three musical
terms are mentioned: §6par (Joshua 6:4,
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Terminy: §0par, geren i yobel faczy
wspdlny ekwiwalent jezykowy — rog
hayyobélim (Joz 6,4.8.13) i $0pérot
yobélim (Joz 6,6) w kulminacyjnym
momencie wybitnie rytualnego
opowiadania (Joz 6,20; brak ich tez w Joz
6,16) daje podstawy, aby przypuszczac,
ze wyrazy hayyobélim i yobeélim sa
dodatkami jezykowymi majgcymi
najprawdopodobniej ewokowa¢ tres¢ Kpt
25,8-17.38 (rok jubileuszowy). Przyczyny
wiaczenia do tekstu Joz 6,1-21 rogow
§opar zamiast whasciwych kaptanom trab
hasoséra (Lb 10,8) nalezy upatrywaé
prawdopodobnie w oddziatywaniu opisu
teofanii na gorze Synaj z Ksiggi Wyjscia
(Wj19,16-25). Aerofony wzmiankowane
w Ksigdze Jozuego — ksigdze, okreslanej
mianem fikcji historyczno-teologicznej
czy wrecz fikeji literackiej zredagowane;j
w VI wieku p.n.e. — moga by¢, w swietle
fragmentu z Ksiggi Liczb (Lb 10,10),
zawierajacego sugestie odnosnie

do przywolywania Boga gra na
instrumentach muzycznych, postrzegane
jako taczniki pomiedzy ziemia a niebem.

SEOWA KLUcZOWE rog $0par (szofar),
$wieta wojna, Jozue, Jerycho, Kanaan,
Ksigga Jozuego

geren hayyobél (Joshua 6:5). Sopar,
geren and yObél have the same linguistic
equivalent — ram’s horn. The absence

in the climax of the account (Joshua
6:20; they are also missing from Joshua
6:16) provides us with a credible basis to
assume that the words hayyobélim and
yObélim are linguistic additions most
likely to evoke the jubilee year (Leviticus
25:8-17, 38). The incorporation into Joshua
6:1-21 of the §6par horns instead of the
hésoséra trumpets — proper priestly wind
instruments (Numbers 10:8) — seems to
have been influenced by the description
of the theophany on Mount Sinai
(Exodus 19:16-25). In the Book of Joshua
(interpreted as historical-theological and
even literary fiction), edited in the 6th
century BC, apotropaic aerophones can
be perceived, in the light of Numbers
10:10, as links between the earth and
heavens.

keyworps shofar, holy war, Joshua,
Jericho, Canaan, Book of Joshua
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